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Abstract

Within the context of Folkekirken.
The parish, the congregation and ecclesia engagement from the perspectives of Modéus concept

of participation and Luthers’ teaching of three estates.

Two studies both included in the report “Dab eller j?” suggest that Danes relate to Folkekirken
trough institutional socialization. As examples of institutions are mentioned church choir,

scouting and school.

To see if and how institutional socialization can work this paper looks upon sociological,
pedagogical and ecclesiological aspects of socialization and participation. A Swedish study
shows that youth primarily are in contact with faith and religious questions outside church.
Another Swedish study shows that singing in church, as part of a choir does not lead to the
feeling of participation. As a reply to that, Martin Modéus points that participation should not be
understood as a method but as a value, and the feeling of participation is subject to the

individual.

A casestudy of institutional socialization through scouting concludes that KFUM-Soejderne in
Denmark are committed on Folkekirken and on letting kids and youth meet the Christian gospel
as part of Duty to God. However, this side of scouting seems to have a low priority in the local
work. When it does happen it seems to gain from the relationship between the scouts and the
local church through the minister.

According to the teachings of three estates, that church are not only sociologically but also

ecclesiologically depending on socialization agents.

Religious socialization is depending on the subject, who can dismiss a social agent on lack for
trust. It can take place through institutional socialization — and for many youth is the only place.
It leaves the church depending on others interpretation of Christianity but that is the reality of
church. Scouts can be an agent for the religious socialization, but is depending on church in

doing so.



1 Indledning

Danske foreldres beslutning om til- eller fravalg af barnedab er mere forhandling end
socialisering. Sadan konkluderer ph.d.-stipendiaterne Karen Marie Sge Leth-Nissen og Astrid
Krabbe Trolle i rapporten Dab eller ej? Rapport om smabgrnsforaldres til- og fravalg af dab?.
Socialisering spiller iflg. rapporten dog alligevel en rolle ”’som et mulighedsrum for foraeldrenes
valg”2. Her er der tale om bade den socialisering, der foregar igennem familien og dens
traditioner, men ogsa om den institutionelle socialisering. Som eksempler pa institutionel
socialisering naver rapporten: “’kirkekor, spejder og kendskab til kristendommen gennem
folkeskolen™ (herefter: kor, spejder og skolen).

Rapporten peger dermed pa, at det ikke er Folkekirken alene, der skaber sine relationer til
danskerne gennem fx kirkelige handlinger og aktiviteter. Det er heller ikke udelukkende
familietraditioner, der er afggrende for til- eller fravalg af dab. Noget kunne dog tyde pa, at andre

aktarer er medspillere i dette relationsopbyggende arbejde.

1.1 Problemformulering
Fokus for denne opgave er at afprgve tesen om, at det relationsopbyggende arbejde mellem
kirken og foraldrene ogsa sker igennem andre aktgrer sddan som Leth-Nissen og Trolle peger pa
det i deres rapport. For at undersgge og nuancere denne tese, stilles falgende spgrgsmal:

e Hvilke muligheder er der forbundet med institutionel socialiseringer med kirken?

e Hvilket begraensninger er der forbundet med institutionel socialisering med kirken?

e Kan spejder fungere som socialiseringsagent for kirken?

Som case til at belyse og besvare disse spargsmal har jeg valgt spejder, der er den ene af

rapportens tre omtalte institutioner.

! |eth-Nissen og Trolle 2015.

2 Leth-Nissen og Trolle 2015, 70.
3 Leth-Nissen og Trolle 2015, 63.



1.2 Metode

Denne masteropgave er led i en fleksibel masteruddannelse med overskriften Participation —
kristendommens deltagerdimension” og skrives indenfor faget Praktisk Teologi. Dette afspejles i
metodevalget, idet der tages hgjde for 1) feltets dobbeltheden mellem teori og praksis og 2)
masterens funktion som videreuddannelse pa baggrund af praktisk erhvervserfaring. | forhold til
1) betyder det et fravalg af en ren dogmatisk eller religionssociologisk tilgang til
problemformuleringen. Opgaven bygger pa en teologisk refleksion over egen pastoralteologisk
erfaring og kendskab til spejderbevaegelsen samt fund af religionssociologisk karakter. Netop
denne reekkefalge er vaesentligt i forhold til 2), der forudsetter at arbejdet laves pa baggrund af

relevant erhvervserfaring.

Da opgaven veksler mellem religionssociologi og teologi, indledes der i afsnit 2 med nogle
sproglige betragtninger, for at afklare om der findes begreber i teologiens sprogverden, der kan
spejle begrebet socialisering. Til disse overvejelser bruges bl.a. Participationens teologi og
praksis* af Hans Raun Iversen, Lektor ved Center for Kirkeforskning ved Kgbenhavns
Universitet og Gudstjenestens kernevaerdier® og arbejdet med begrebet delagtighed af biskop
Martin Modéus’.

| afsnit 3 tages der afset i Leth-Nissen og Trolles rapport med tilfgjelse af en
religionssociologisk vinkel med artiklen Centralt eller perfert? Ungas kontakter med religion i
vardagen’ af Anders Sjéborg, religionssociolog ved Uppsala universitet, der undersgger, hvor
unge stifter bekendtskab med religion. Herefter belyser opgaven i afsnit 4 og 5 hvorvidt kor,
spejder og skolen kan fungere som socialiseringsagent i en institutionel socialisering. Til dette er
valgt et religionspadagogisk perspektiv for at finde dels muligheder - med Medvandring® af
Johannes Nissen, Praktisk Teologi ved Aarhus Universitet - og dels begransninger, som

Caroline Gustavsson, ph.d. og lektor i peedagogik ved Teologiska hdgskolan Stockholm, peger

4 lversen 2016.

> Modéus 2015.

6 Biskop i Linkobing Stift i Svenska Kyrkan.
7 Sj6borg 2012.

8 Nissen 2014.



pa dem i Delaktighedtens Kris®.Gustavssons’ indsigter stammer fra en undersogelsen af
kirkekorsangeres deltagelse i gudstjenester, og dekker dermed det ene af de tre muligheder for

institutionelle socialisering, der er naevnt hos Leth-Nissen og Trolle.

I afsnit 6 belyses spejderne som det andet eksempel pa en socialiseringsagenter. Dette sker
igennem et casestudie af KFUM-Spejderne i Danmark, der er en af de socialiseringsagenter, der
findes i folkekirkeligt regi, idet de definerer sig selv som folkekirkeligt arbejde, og er at finde
lokalt i sognene, uden dog at indga direkte i sognekirkens arbejde, idet de bade gkonomisk og
ledelsesmaessigt er selvstendige. | studiet ses der dels pa deres formal og dels pa deres praksis
igennem to mindre undersggelser, der er lavet internt hos spejderne: Status pa forkyndelsen - En
undersggelse af forkyndelsen og det andelige udviklingsomrade hos KFUM-Spejderne i
Danmark fra 2011 og Miljgskaber — et skridt mod forandring fra 2017. For at belyse spargsmalet
om relationen til kirken/sognekirken er der til denne opgave foretaget en undersggelse i
forbindelse med Landsmgdet 2016, hvor 24 grupper valgte enten at svare pa et spgrgeskema eller

lade sig interviewe om gruppens relation til deres lokale sognekirke.

Efter en teoretisk og en praktisk analyse af institutionel socialisering, foretages i afsnit 7 en
teologiske refleksion med henblik pa at se, hvad der kan tale dels for og dels imod brugen af
disse, set fra et dogmatisk/ekklesiologisk synspunkt. Dette sker ved en undersggelse af Luthers
steenderlere for at se, hvilken betydning den har for kirkens selvforstaelse i et luthersk perspektiv
og en dansk kontekst. Til dette bruges hovedsageligt Luther og Danmark i 500 &r° af dr. theol.
Martin Schwarz Lausten, To eller tre regimenter i den lutherske kaldsetik!! af Jargen Stenbaek,
tidligere lektor ved religionsvidenskab ved Aarhus Universitet samt artikler fra antologien
Lutheran Identity and Political Theology Grenholm®?, redigeret af Carl-Henric Grenholm og
Goran Gunner hhv. professor i etik ved Uppsala Universitet og docent i Missonsvidenskab ved
teologiska hogskolean Stockholm.

Opgavens fund samles og konkluderes i afsnit 9, og perspektiveres i hhv. afsnit.

® Gustavsson 2016.

10 austen 2017,

11 Stenbaek 1990.

12 Grenholm og Gunner 2014.



1.3 Afgreensning

Dabsrapporten skriver om “kor, spejder og skolen”. Fokus i denne opgave er relationen mellem
det (sogne)kirkeligt og det andet kirkelige arbejde, der foregar i sognet. Skolen som casestudie
veelges fra, da den som konsekvens af Folkeskoleloven fra 1975 er helt uafhangig af kirken. Den
vil dog i en vis udstraekning veere indirekte repraesenteret, da Nissen inddrager skolen i

Medvandring.

Af hensyn til opgavens omfang bruges begreberne socialisering og institutionel socialisering som
de findes hos Leth-Nissen og Trolle, Sjoborg og Gustavsson. Begge begreber introduceres kort i

opgaven, men der foretages ikke en dybere sociologisk analyse af dem.

Personlige interviews spejdere er fravalgt, da fokus er det institutionelle. | stedet er
repraesentanter fra lokale spejdergrupper blevet bedt om at svare pa gruppens vegne. Det er ikke
muligt at sikre, at de svarer nggternt pa gruppens vegne uden at lade sig farve af egen holdninger
0g meninger. Dog blev langt de fleste skemaer og interviews besvaret i samarbejde mellem to
eller tre ledere fra sammen gruppe, hvilket burde treekker svarene i retningen af et kollektivt svar

og dermed fungere som institutionens svar

Flere relevante vinkler er fravalgt pga. opgavens begraensede omfang fx prastevinklen og
sognekirkevinklen. Sarligt praesternes syn pa spejderne kunne det have veret relevant at fa
indsigt, da besvarelserne tyder pa, at netop relationen til preesten har en betydning for relationen

mellem gruppen og kirken.

2 Den participatoriske vending

I opgaven bruges termerne socialisering, institutionel socialisering og socialiseringsagent. Mere
om disse bl.a. i afsnit 3 og 4. Indenfor pastoralteologien findes der pendanter i begreber som
opdragelse i den kristne tro, dabsopleering og mission. Falles for disse er bl.a., at de rummer
sproglige notifikationer af instrumentalitet. Men der findes ogsa bade i teologien og i sociologien
en interesse, der ikke blot gar pa at socialiseringen sker, men ogsa pa hvordan den sker. Inden for

teologien kommer det bl.a. til udtryk i en opmarksomhed pa participation.

At participation er kommet pa banen inden for dansk teologi haenger iflg. Hans Raun Iversen

sammen med en tendens, der kan spores tilbage til The Participatory Turn. Spirituality,



Mysticism, Religious Studies (2008)%3. Denne har givet en gget fokus pa deltagelse som

kongevejen til indsigt, erkendelse og leering”'* inden for religionsstudier.

Begrebet at participere bliver ofte — seerligt i tale - erstattet af et synonym. Der er flere

muligheder i spil, nar man forsgger at finde en mere udbredt term. Iversen bruger deltagelse:
”Ved participation forstds i denne artikels sammenhang generelt deltagelse, hvor
de deltagende far mulighed for at dele falelser, identitet og veere i forhold til en
virkelighed, der er starre end dem selv. Ved kirkelig participation forstas former
for deltagelse, som &bner deltagerne eksistentielt”!®

De sidste ars arbejde med participation peger pa en kompleksitet i begrebet, i og med at

oplevelsen af deltagelse suverant ligger hos den enkelte. Nar man undersgger fx deltagelse i

gudstjenesten, kan den enkelte deltager ikke objektiveres, hvilket betyder, at der ikke kan laves

malinger ud fra en instrumentaliseret forstaelse af delagtighed.

Iversen anskuer begrebet bade sociologisk og teologisk'®. Han papeger dels behovet for at &
mennesker til at participerer i kirkens liv bl.a. ved gudstjenester og kirkelige handlinger for at
sikre en socialisering. Derudover fremhaever han kristendommens participatoriske vaesen sadan
som han finder den bl.a. i treenighedsleeren, i skabelsesteologien og i kristologien. Det far iflg.
Iversen bade antropologiske og ekklesiologiske konsekvenser, der ogsa bgr have praktisk
betydning. Iversen oplister fem forskellige dimensioner pa deltagelse; praktisk, repraesentativ,
dialogisk, perspektivisk og magtmaessig participation med reference til Martin Modéus (jf. afsnit
2.2) Han fremhaver, at Iser de to sidste dimensioner er vigtige, fordi de participerende her er
med til at definere den kristendom, som deltagerne participerer i ”’. lversen peger pa
deltagerstyring og sam-skabelse som to synonymer, der er relevante i forhold til kirkelig

participation. Dette begrundes bl.a. ud fra en skabelsesteologisk tanke om, at der ikke er en Guds

13 Af Jorge N. Ferrer, ph.d. i psykologi fra Barcelona Universitet og Jacob H. Sherman, ph.d. i religionsfilosofi fra
Cambridge Universitet.

14 lversen 2016, 229

15 lversen 2016, 230

16 participation kan béade forstas som begreb og som praksisform. Her bruger jeg det i betydningen begreb.

17 lversen 2016, 230.
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virkelighed, som mennesker kredser om som udenforstadende, men at mennesket som skabt i
Guds billede er virkeligheden. Det betyder at kirken er ”Guds virkes steder”, og dermed bade er
kultur og inkarnation, idet der her er den samling, som Kristusorienteringen iflg. lversen peger
pa. Som falge heraf bar kirken vere det sted, hvor mennesker kan vare sig selv og fale sig
hjemme pa en made, hvor “starst mulige dele af deres eksistentielle virkelighed og livsverden

inddrages” 8

Delagtighed er et andet synonym der ofte bruges for participation i den teologiske og kirkelig
verden. Det stammer fra den danske oversattelse af Martin Modéus’ veerker, hvor delagtighed
oplistes som en af de ti kernevardier, han har identificeret i gudstjeneste. Mere herom i afsnit 2.2
Bade deltagelse og delagtighed synes at fungere savel sprogligt som teologisk som en
beskrivelse af participation og kristendommens deltagerdimension. Jeg vil her primart bruge
begrebet delagtighed, idet det for mig tydeligere rummer en mulighed for en ikke-aktiv
participation. En vinkel som bl.a. aktualiseres hos Modéus og afsnit 5.

2.1 Participation vs. socialisering

Med socialisering menes den proces, hvor individer internaliserer omgivelsernes sociale

normer og kultur. Begrebet er i sig selv vaerdi-neutralt og kan deekke over, bade at knytter til/an,
og at tager afstand fra. Leth-Nissen og Trolle bruger begrebet under henvisning til Darren E.
Sherkats artikel ”Religious Socialization*® og skriver: ”Socialisering sker bade gennem nare
familizere netveerk og samfundsinstitutioner som bgrnehave og skole ”, og ”Den folkekirkelige

socialisering er en del af det at vokse op i Danmark’%°

I denne opgave arbejdes i et teologisk og kirkeligt perspektiv. Hverken begrebet socialisering
eller participation synes at have stor udbredelse i den kirkelige debat. Det har derimod begrebet
delagtighed som fglge af Modéus’ arbejde. Begreberne er ikke identiske, idet socialisering oftest
bruges i betydningen pavirkning, der ligger pa afsenderens side jf. Sherkat: “Religious

socialization is an interactive process through which social agent influence individuals’ religious

18 lversen 2016, 238.
19 Sherkat 2003.

20 | eth-Nissen og Trolle 2015, hhv. 63 og 73.
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belief and understandings™?*. Delagtighed ligger derimod p& modtagerens side som modtagelse
eller accept. Deres lighed ligger bl.a. i at de begge rummer en forventning om “at forholde sig
til”. Dette kan i begge tilfaelde vare aktivt/bevist eller passivt/ubevist. Der opstar en bro mellem
disse to begreber, hvis Iversens pointe fastholdes om, at kristendommen bliver defineret af
deltagerne. Man bliver socialiseret med kirken, der kun eksistere igennem netop delagtighed.
Inden for ekklesiologien gar det dermed an at tale om socialisering og delagtighed som to vinkler

af samme sag, om end de ikke er identiske.

2.2 Modéus

Som allerede antydet, har Menneskelig gudstjeneste?> og Gudstjenestens kernevaerdier?® af
Martin Modéus haft indflydelse pa debatten om delagtighed i folkekirken. Modéus har igennem
sit arbejde identificeret ti vaerdibegreber, der knytter sig til gudstjenesten*. Hans sigte er det
kirkelige og ikke det akademiske, hvilket bl.a. medferer, at der ikke findes en mere precis
redegarelse for, hvordan han har identificeret netop disse begreber, end med kommentaren?:
”Nar mennesker i1 deres egen fortellinger skal identificere ”den gode
gudstjenesteerfarings veerdibillede ”, naevner de ord som fallesskab, delagtighed,

glaede, bergring, hellighed, genkendelse, dbenhed, tryghed, agthed og naerveer”?°,

Delagtighed er — som en del af de ti andre identificerede grundveerdier — et begreb, hvor

tolkningen er underlagt individet i og med, at "fglelsen af delagtighed er den enkeltes

21 Sherkat 2003

22 Modéus, Martin (2007) Menneskelige gudstjeneste. Om gudstjenesten som relation og ritual. Forlaget Alfa.

23 Modéus 2015.

24 Modéus kommenterer (Modéus 2015, 24f), at hvad der gar sig geeldende som et fundament for det godt liv
udenfor gudstjeneste ogsa ma gare sig geeldende for gudstjenesten og omvendt, idet dette skel kun findes i form. Jeg
veaelger derfor at gare brug af begrebet delagtighed for enhver interaktion mellem spejderne og kirken og ikke kun
for deltagelse i gudstjenesten.

25 Da der er tale om en oversattelse af bagerne og ikke om en dansk kopi af en svensk undersggelse ma der geres
et mindre forbehold. Der er ikke i bogen evidens for, at det ville veere de samme ti kerneveerdier, der i tiden far

Modéus’ indflydelse kunne identificeres i en dansk kontekst.

26 Modeus 2015, 27f.
12



ejendom”?’. Det er dog muligt at forholde sig til delagtighed som begreb og Modéus arbejder
derfor med forskellige aspekter: Respektdelagtighed, dialogisk, perspektivisk, magtmaessig,
repreesentativ, og praktisk?®. Der tale om en &ndring hos Modéus af begrebet fra dimension til
aspekt ift. til listen refereret hos Iversen og derudover er respektdelagtighed tilfgjet fra
Menneskelig gudstjeneste fra 2007 til Gudstjenesten kerneveerdier fra 2015. Seerligt eendringen
fra dimension til aspekt er vigtig, idet Modéus dermed gnsker at fremheave delagtighed som

veerdi og ikke som metode.

Kernen i delagtighed er iflg. Modéus: “at enhver har noget at tilfgje, og enhver har en plads i
helheden”?°. Mélet bliver dermed, at den enkelte oplever sig selv som delagtig. Det ligger ikke
implicit i begrebet, hvordan delagtighed kan eller skal opnas. Hvis fokus pa individets oplevelse
opharer, muliggares en forstaelse af delagtighed som noget, der kraever synlig, aktiv deltagelse.
Det er en af de kritikpunkter, der bliver rejst hos Gustavsson jf. afsnit 5. Modéus er i 2015 bevist
om dette, og han antager, at forventningen til aktiv deltagelse opstar nar delagtighed bliver set
som metode eller form i stedet for som veerdi. For at tydeliggere forskellen, tager han
udgangspunkt i Jirgen Habermas’ begreber: livsverden og system®’. Dog bruger Modéus
begrebsparret Livsverden og systemverden for at markere, at han bruger Habermas’ teori pa en

pragmatisk made.

Systemverden hos Modéus har fokus pa organisation, hvorimod livsverden har fokus pa relation.
De forudseetter hinanden, samvirker med hinanden og er gensidigt afhangige af hinanden. Der
kan dog ske forskydningen imellem dem. Nar delagtighed tolkes som form i stedet for verdi,
forlades tanken om, at delagtighed erfares af et subjekt. | stedet gares den delagtige til objekt.
Men “Det er oplevelsen, som afger hvilken delagtighedsmetode, der fungerer netop i vores

sammenhang”®!, og nér der ikke er plads til denne subjektive erfaring, flyttes delagtighed fra

27 Modéus 2015, 218

28 Modéus 2015

29 Modéus 2015, 217

30 Modéus uddyber ikke narmere sin brug af Habermas men henviser til en tysk og to svenske fremstillinger af
Habermas’ teoretiske system.

31 Modéus 2015, 230.
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livsverden til systemverden. Nar subjektet forsvinder ud af delagtighed, vil opmarksomheden
iflg. Modéus ogsa let kunne forskyde sig fra dem, der er tilstede til dem, der ikke er tilstede. Men
delagtighed kraever narvaer “Delagtighed opstar [...] nar fglelsen i en sammenhang er sadan, at

et menneske faler sig accepteret og ngdvendigt som en del af en helhed”*2,

2.3 Opsamling

Participation synes at veere en vej til socialisering med kirken. Bade participation og
socialisering kan i ekklesiologisk brug erstattes af synonymerne deltagelse og delagtighed.
Delagtighed i Modéus’ brug rummer bade det aktive og det ikke-aktive og fastholder at

erfaringen af delagtighed er underlagt den enkeltes tolkning.

3 Institutionel socialisering og socialiseringsagenter

Mange bgrn og unge i kontakt med Folkekirken igennem skolen og fritidsaktiviteter. Om dette
farer til religigs socialisering for den enkelte, kraever en stgrre undersggelsen end denne opgave
giver mulighed for. Der findes dog to undersggelser, der forholder sig til muligheden.
Resultaterne fra disse undersggelser findes dels i rapporten Dab eller ej? Rapport om
smabgrnsforzldres til- og fravalg af dab®, der bl.a. ser pa muligheden for institutionel
socialisering og dels i artiklen Centralt eller perfert? Ungas kontakter med religion i vardagen®*,

der ser pa religigse socialiseringsagenter.

3.1 ”’Dab eller ej?”

Dab eller ej? tager udgangspunkt i at medlemsprocenten af Folkekirken falder. Dette sker til dels
som falge af endret befolkningssammensatning, men faldet er starre, end hvad der kan tilskrives
andret demografi. Medlemsprocenten falder ogsa som falge af faldende dabsprocent da

medlemmer af Folkekirken i stigende grad fraveelger at fa deres bgrn dabt.

32 Modéus 2015, 218.
33 Leth-Nissen og Trolle 2015.
3 Sj6borg 2012.
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Rapporten er baseret pa to undersggelser. Dels Sydhavnsundersggelsen, der bestar af interviews
med 26 smabgrnsforaldre fra Sydhavn sogn foretaget i perioden januar til marts 2015. Dels en
YouGov undersggelser fra december 2014 baseret pa 1042 besvarelser fra foreldre med

hjemmeboende bgrn under 18 ar.

3.1.1 Sydhavnsundersggelsen

Sydhavnsundersggelsen baserer sig pa livshistoriske, semi-strukturerede, kvalitative interviews.
Af rapportens tabel 24: “Religigs socialisering”®® fremgar det, at 5 af de 26 foreeldre har angivet,
at de har veeret spejdere, og 6 har deltaget i kirkekor. Det er ikke muligt af dette skema at afgere,
hvorvidt de har svaret pa, at de har veeret spejdere, eller om de specifik har svaret pa, om de har
veeret i kirke i forbindelse med spejder. Det betyder bl.a. at en foreelder, der har veret bl
spejder”, dvs. medlem af Det Danske Spejderkorps, vil kunne std som et ja, men vil samtidigt
havde haft ingen eller kun lille kontakt med kirken via spejder, da dette spejderkorps kun
sjeeldent har en relation til Folkekirken. Det er heller ikke tydeligt, om der med spejder menes
spejdere i begrebets folkelig fortolkning, hvilket ofte ogsa inkl. FDF, eller om der konkret er
spurgt til spejder i betydningen medlem af et af de fem spejderkorps i Danmark®. Med disse to

usikkerheder naevnt, vil jeg bruge tallene som relevante.

Rapporten konkluderer at ”’Nasten alle de informanter, der er vokset op i Danmark, har deltaget i
aktiviteter forbundet med kirke og kristendom i lgbet af deres opvaekst”®’, og den peger pé&
“kirkekor, spejder og kendskab til kristendommen gennem folkeskolen” som informanternes
billede af deres relation til kirken. Men rapporten konstaterer ogsa, at dette ikke automatisk
medfgrer et tilvalg af barnedab. Afgarelsen om dab eller ej treeffes i en forhandling mellem
foraeldrene, hvor der bl.a. lsegges vaegt pd om det betyder noget for den ene af foreeldrene. Det er

ingen selvfalge at de viderefarer den religigse praksis, de evt. selv er opvokset med. Dette

3 Leth-Nissen og Trolle 2015, 64.

36 De fem spejderkorps er KFUM-Spejderne, Det Danske Spejderkorps, De grgnne pigespejdere, Danske Baptisters
Spejderkorps og Dansk Spejderkorps Sydslesvig. Derudover findes et antal mindre spejderkorps i Danmark, der er
associeret med et af de fem “store” spejderkorps. Bl.a. Missionsforbundets Spejdere, Metodistkirkens Spejdere og
de katolske spejdere.

37 Leth-Nissen og Trolle 2015, 63.
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begrunder rapporten dels med individualiseringen, her i en udgave hvor foraldrene finder, at det
er barnet selv, der skal veelger om det vil dgbes eller ej og dels gnsket om at fremsta autentisk i
sine valg med henvisning til Charles Taylor og hans tese om “en glidning i den vestlige kultur

frem mod en stgrre subjektivisme og autenticitetssogen”®

3.1.2 YouGov undersggelsen

YouGov spergeskemaet rummer i alt 17 spergsmal. Spergsmaél 4 lyder: "Har du igennem det
seneste ar haft kontakt til folkekirken i forbindelse med falgende?” Her er bl.a. spejder,
bgrne/ungdomskor i kirken og besag i kirken i samarbejde med skolen svarmuligheder. Der er
dog tale om, hvad deltageren har gjort inden for det sidste ar, og der sparges ikke ind til, hvorvidt

deltagere kom i kirken via spejder, kor eller skolen som barn/ung. Der kan altsa bade vaere tale
om et gentagende begivenhed og en enkeltstaende begivenhed, og derfor er det ikke umiddelbart
muligt at drage en konklusion ud fra YouGouv om Kor, spejder og skolens betydning for
foreeldrenes egen socialisering med kirken og dermed for deres til- eller fravalg af dab.

YouGov undersggelsen peger til gengzld pa, at der er en sammenhaeng mellem frekvens af brug
af kirken og til- eller fravalg af dab. Jo hgjere kirkegangsfrekvens desto hgjere sandsynlighed for
dab.

3.1.3 Dab som forhandling

Forhandling mellem forzeldrene fremstar som den afgarende faktor for til- og fravalg af dab
blandt interviewene fra Sydhavn sogn. Socialisering igennem kirken, familien eller rapportens
kor, spejder og skole synes ikke at have en afggrende betydning. En hgjere kirkegang @ger dog
iflg. YouGov sandsynligheden for tilvalg af dab. At forhandling spiller en fremtraedende rolle i
Sydhavnsundersggelsen kan skyldes, at der bliver lagt ekstra vaegt pa denne del i og med 13 ud
af 16 interview blev gennemfgrt som gruppeinterviews, hvor den feelles familieforteelling fik
mulighed for at tage tydelig form®°.

38 Leth-Nissen og Trolle 2015, bilag 3: Forskningsoversigt og teorivalg.
39 Leth-Nissen og Troll 2015, bilag 2: Metodiske overvejelser.
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YouGov er gennemfgrt som online spgrgeskemaundersggelse. | hvilket omfang dette er besvaret
med begge foreeldre til stede, er det ikke muligt at sige noget om. Spgrgeskemaet er dog stillet til
et ”du”, hvilken kan ses som et gnske om at fa en individuel besvarelse. Muligheden for at daben
sker af hensyn til den anden forzeldres gnske fremstar som svarmulighed 5 pa spergsmal 8d. At
daben fraveelges af hensyn til den anden, fremstar som svarmulighed 4 pa spargsmal 4e. 45%
veelger familietradition som arsag, 45% markering af at barnet far navn og 38% at daben er en
del af det at veere dansk. 11% procent valger egtefaelle/sambo/kaereste gnske om dab som arsag,
0g 9% agtefelle etc. gnske om fravalg af dab som arsag. Da spergsmalet er stillet som halvabent
flersvar, er der ikke ngdvendigvis hverken 11% eller 9%, der har den andens gnske som primare
eller eneste begrundelse.

3.1.4 Opsamling

Rapporten konkluderer, at den ikke kan dokumentere en sammenhang mellem at have varet fx
spejder og et senere tilvalg af dab ud fra Sydhavnsundersggelsen. Yougov peger derimod pa en
sammenhang mellem kirkegangsfrekvens og tilvalg af dab. Informanterne fra Sydhavn peger
derudover selv pa, at deres relation til Folkekirken og kristendommen er gaet gennem Kor,

spejder og skole.

3.2 Svenske unges kontakt med religion i hverdagen

At relationen til kirken skabes af andre en kirken stemmer overens med hvad Anders Sjéborg
finder blandt svenske 16-24 arige.*° Denne aldersgruppe er interessant for denne opgave, idet
den narmer sig alderen, hvor der skal treeffe valg om barnedab eller gj. I artiklen afdaekker han
falgende spgrgsmal:
1) Hvordan komme unge i Sverige i dag i kontakt med spgrgsmal om tro og
religion?
2) Hvem eller hvad ser de unge som pavirkning af deres synes pa livet?
Sjoborg skelner mellem primeer socialisering og sekundaer socialisering, hvor institutionel

socialisering harer til under sekundeer:

0 Undersogelsen er prasenteret i artiklen Centralt eller perifert? Ungas kontakter med religion i vardagen” af

Anders Sjéborg i Religions som resurs? Existentiella fragor och vérderingar i unga svenskars liv. Jf. Sjéborg 2012
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“Begreppet socialisation innebdr att en individ tillagnar sig en grupps eller ett
samhaélles brukliga monster for beteende, normer, varden, regler och sedvénjor.
Primar socialisation sker i relation till primérgruppen, som foraldrar och syskon
under barndomen. Sekundér socialisation sker i relation till institutioner som

exempelvis forskola, skola, féreningar, arbetsliv, under ungdom och vuxenliv’4:

Sjoberg peger pa, at socialiseringen finder sted pa forskellige mader, alt efter hvilken af falgende
tre religionsgrupper de unge selv beskriver, at de tilhgrer: “organiseret religigs” (8%),
“individuelt religigs” (32%) eller ”ikke-religigs” (60%). Som samlet gruppe har 86,5 % af de
unge iflg. eget udsagn stgdt pa spergsmal om religion og tro inden for det sidste halvar. Og der,
hvor det hyppigste finder sted, er for alle de tre grupper ”pa TV”. Legger man dertil
svarmulighederne ”pa Internet”, i tidningar” og i bocker” bliver det tydeligt, at medierne er
langt den starste kontaktflade til spgrgsmal om religion og tro. Dette stemmer overens med, hvad
Stig Hjarvard definerer som ”medialisation” her i et citat fra Sjoborg: ”Religionens medialisering

(Hjarvard 2008) innebér att media blivit en huvudkalla for information om religion”.#?

Kigger man pa de tre grupper hver for sig, tegner der sig et lidt mere nuanceret billede. For de
organiseret religigse er det hyppigste mgde med religion i kirken eller andet religigst lokale. For
de individuelt religigse er det via TV og venner. De ikke-religigse har ogsa TV farst. Men i
veaesentligt lavere grad end de organiserede og de individuelle. Sjéborg udleegger det med, at det
ikke er entydigt, hvad de unge opfatter som religigst og jo mere religigs bevist man er, desto
mere bevist er man ogsa om det religigse, nar man mgder det. Nastefter TV svarer de ikke-
religigse i skolan eller pa arbetet”. Dette stemmer fint overens med Sydhavnsundersggelsen
fund af ’kendskab til kristendommen gennem folkeskolen” som informanternes billede pa deres
relation med kirken jf. afsnit 3.1.1. | den svenske undersggelsen dukker foreninger til gengeeld
ikke op. Om det skyldes, at de er udelukket som svarmulighed, fordi de ikke spiller en stagrre
rolle i en svensk kontekst, vides ikke. Blot ma det her konstateres, at pa det punkt kan der ikke

drages sammenligninger.

41 Sjoborg 2012, 107, der her citerer Brante, Andersen et al. Sociologisk lexikon 2001 og Nationalencyklopedin
2010.
%2 Sjoborg 2012, 127.
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Sjoborg stiller derudover et spergsmal af mere livshistorisk karakter I hur hog grad tycker du att
din syn pa livet pdverkas av....”. Hertil svarer de unge, at de primaert pavirkes af ”Forildrar” og
”vanner”. Derefter af “medier” og ”naturvetenskap” efterfulgt af ”larare”. De unge havde

mulighed for at svare ”Religios tradition” men det svar fremkommer iflg. Sjoborg meget lidt.

Undersggelsen peger pa, at det kun er den lille gruppe af organiseret religigse, der er i kontakt
med kirken omkring det religigse. For sterstedelen af de unge er det ikke i kirken men i meget
hgj grad uden for kirken, at socialisering sker. Sjoborg benzavner disse fora socialiseringsagenter,
0g den vigtigste er medierne. Disse er ikke medtaget i hverken Sydhavnsundersggelsen eller
YouGov, og der kan derfor ikke laves sammenligninger pa dette punkt. Det er iflg. Sjoborg ikke
noget nyt, at socialiseringen med kirken foregar som sekundaer socialisering med fx skolen som
socialiseringsagenter, omend skolens rolle er &ndret i og med at den i dag skal give en bredere
introduktion til religion generelt. Mediernes rolle er derimod bade ny og under stadig forandring.
I begge tilfaelde kan der stilles spgrgsmal som: hvem har ansvaret for at udvelge hvilke
religioner, der fremstilles i skole og medier, og hvem afgar, hvordan de fremstilles? Ironisk
distancerende eller som en del af politiske og/eller etniske spargsmal? Med socialiseringsagenter
er det fx ikke kirken, der har indflydelse pa, hvordan religion inkl. kristendommen fremstilles for

de unge.

3.3 Opsamling

Dabsrapporten viser et skel mellem forzeldrenes egen socialisering med kirken og deres fra- eller
tilvalg af dgb for deres bgrn, og den peger pa nogle tendenser, der stemmer overens med
sociologiens forstaelse af en gget individualisme. Hvis man ser pa Sjoborgs fund, kan noget tyde
pa at foraeldrene ikke kun ser religion som noget individuelt men ogsa som en privatsag. De unge
vurderer, at foraeldre har stor indflydelse pa deres syn pa livet, men det er ikke primaert i
familien, at de for starstedelens vedkommende mgder spgrgsmal om tro og religion. Kirken og i
hgj grad dens socialiseringsagenter som skole og medier eller kor, spejder og skole kommer

dermed til at sta alene med opgaven med at socialisere bgrn og unge ind i kristendommen.
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4 Kan ”"Kor, spejder og skolen” fungere som

socialiseringsagenter for kirken?

Leth-Nissen og Trolle omtaler en institutionel socialisering, der finder sted via kor, spejder og
skolen, og Sjéborg bruger begrebet socialiseringsagenter om fx skolen og medierne. Hvor
begrebet socialisering blev belyst i afsnit 2, vil det fglgende undersgge begreberne institutionel

socialisering og socialiseringsagenter.

4.1 Institutionel socialisering

Dabsrapporten synes at bruge institutionel socialisering positivt, dvs. i den forstand at
socialiseringen lykkes, hvorved et individ knytter sig til kirken igennem en relation til en
institution. Leth-Nisssen og Trolle anvender Sherkats som baggrund for deres brug af begrebet
socialisering jf. afsnit 2. Sherkat peger pa tre typer af agenter: ”individuals, organizations and
experiences”*®, men bruger ikke direkte begrebet institutionel socialisering. | rapporten beskriver
Leth-Nissen og Trolle, hvordan de har valgt at operationalisere begreberne sekularisering,
individualisering og sekuler socialisering. Jeg antager, at samme ger sig geeldende for deres brug
af institutionel socialisering. Dvs. at de med begrebet mener den socialisering, der foregar med
en institution som socialiseringsagent. Da de henviser til bade kor, spejder og skole, antager jeg,
at de ikke forholder sig til evt. organisationsteoretiske eller fanomenologiske forskelle mellem

institutioner og organisationer.

4.2 Socialiseringsagent

Anderledes forholder det sig Sjoborg, der ligesom Sherkat bruger begrebet socialiseringsagent.
Sherkat skriver, at en agent kan vere bade et individ og en organisation og Sjoborg opdeler
socialiseringen i primar og sekundaer med foraldre og sgskende som primeere og institutioner
som sekundaer. For begges vedkommende synes der at veare tale om en operationel forstaelse af
begrebet pa linje med den, vi fandt hos Leth-Nissen og Trolle i deres brug af institutionel

socialisering, hvorfor jeg antager, at de med socialiseringsagent mener den eller det, der i praksis

43 Sherkat 2003.
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interagere med et menneske i socialiseringsprocessen. Begreberne institutionel socialisering og

socialiseringsagent peger dermed begge pa socialiseringens hvor ikke pa dens hvordan.

4.3 Den religionspaedagogiske vinkel

Safremt religigs socialisering kan finde sted via institutioner sasom kor, spejder og skolen, bliver

det interessant at finde ud af, hvordan dette sker. En vej til indblik i dette gar via

religionspaedagogikken

Religionspaedagogik er et begreb, der bruges med flere betydninger. Praktisk Teologi**
fremstiller betegnelsen religionspadagogik som et undervisningsomrade med fokus pa den
formidling, hvor det primare sigte er forstaelse og viden i form af information, indsigt, kundskab
og viden om en religion. Opgaven med at undervise inden for dette omrade deles mellem skolen,
voksenpadagogiske tilbud og kirken, og inkluderer i princippet ogsa kirkens dabsoplearing. Dog
er der et skel mellem den indsigtsformidlende undervisning og trosoplaring, hvis man i den
indsigtsformidlende undervisning tager udgangspunkt i religionsvidenskaben og et dogmatisk
udgangspunkt i trosoplaringen. | det pastoralteologiske omrade kendes skellet som forskellen

mellem konfirmandundervisningen og undervisning indenfor skole-kirke-tjenesternes ramme.

Johannes Nissen fremsetter i Medvandring® et andet syn pa religionspaedagogik, da
religionspaedagogikken aldrig kun er deskriptiv men ogsa altid normativ iflg. ham. Dertil
kommer at undervisning spejler sin tid: “Enhver form for undervisning ma forholde sig til
modtagerens situation og de kulturelle rammebetingelser og leeringsforudsaetninger*®. Det far
konsekvens béade for skolen og for kirken, idet der iflg. Nissen sker forskydninger pa det
religionspaedagogiske omrade, der spejler dem, der sker med religionen i den “flydende
modernitet” (Zymunt Bauman); fra autoritet til autenticitet, fra sandhed til mening og fra viden

til erfaring

44 Harbsmeier, Eberhard og Iversen, Hans Raun (1995) Praktisk Teologi. Anis, 424 ff.
4 Nissen 2014.
46 Nissen 2014, 17.
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Det medfare at bade skole og kirken ma vare bevist om, at hvert eneste made med kirken og
kristendommen rummer bade lzring og socialisering da selv hvor intentionen er at begranse sig
til det, der blot er informativt, vil virkningen alligevel vaere, at man pa en eller anden made

pavirker den religiose udvikling”.4’

4.5 Opsamling

Hvert eneste mgde med religionsformidling indebzrer som vist ogsa en socialisering, og hver
eneste deltagelse i en religigs handling rummer ogsa leering som vist i afsnit 4.3. Dermed knyttes

disse tre begreber teet sammen.

Gudstjeneste

Socialisering ~ >  Leering

Hos Nissen mader vi en naermest instrumentel forstaelse af socialisering bade i kirken og skolen.
Leth-Nissen og Trolle peger pa at safremt socialisering sker igennem kor, spejder og skole
medfgrer den ikke automatisk et tilvalg af dab. Det kan betyde at socialiseringen ikke reekke
langt eller dybt nok til ogsa at inddrage neeste generation. Det kan ogsa skyldes, at der i
socialiseringen findes forhindringer i form af noget, der begraenser den positive effekt af

socialiseringen.

5 Socialiseringens begraensninger

I dette afsnit forfalges den ene af de to teorier fra afsnit 4.5 nemlig den, at der kan veere noget i
socialiseringen, der begranser den positive effekt af socialiseringen. Gudstjeneste, leering og
socialisering synes at vaere teet knyttet, og seerligt indenfor gudstjeneste og leering er der en

fornyet bevidsthed om subjektets rolle. Det ses bl.a. i arbejdet med delagtigheden pa

47 Nissen 2014, 31, med henvisning til lvar Asheim.
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gudstjenestens omrade og i de forskellige elevcentrerede leringssystemer, som bade skole og
kirke (seerligt konfirmandforberedelsen) gar brug af som fx Cooperative Learning.

Netop subjektets autonomi er en af udfordringerne ved den vellykkede socialisering. Sherkat
papeger afstanden mellem socialiseringsagenter og individet, og at individet kan fraveelge en
agent, safremt den ikke er tillidsvaekkende og veerdsat. ”Agents of socialization influence
individuals only if the source is a trusted and valued connection”*®. Ogsa delagtighed*® er
underlagt subjektet, og Modéus papeger at delagtighed ikke er en metode men en veerdi, der

erfares og derfor ligger dommen om, hvorvidt den lykkes eller ej altid hos individet jf. afsnit 2.2

5.1 Delaktighetens kris

Modéus’ skelnen mellem delagtighed som veerdi og som form eller metode er ikke uvesentlig
her. Aktiv deltagelse i gudstjenesten sikre nemlig ikke en oplevelse af deltagtighed. Det gar
Caroline Gustavsson rede for i Delaktighetens kris®® igennem et casestudie af kirkekorssangere®.
Via interviews med prest og kirkemusikere belyser hun den lokale kirkes forestillinger om
delagtighed. Derudover far hun sangerne til at beskrive deres erfaringer med gudstjenesterne.
Endelig sammenstiller hun disse for at se, om sangernes erfaringer stemmer overens med

forestillingerne om delagtighed i den enkelte kirke.

Sangerne giver udtryk for, at de finder gudstjenesten vigtig, og de har svert ved at se, at man vil
fale sig hjemme i koret, hvis man enten ikke er kristen eller maske ligefrem er modstander. At
deltage i gudstjenesten, og i det hele taget at veere i kirkerummet, giver dem en ro, og de
beskriver koret som et sted, hvor man kan vaere, ”den man &r*%2. De oplever et fellesskab med
hinanden, og de har en relation til korlederen. Da de har et formelt tilhgrsforhold og har et

engagement i forhold til gudstjenesten, kunne der blive tale om en erfaring eller fglelse af

48 Sherkat 2003.

49 Jf. synonymiteten mellem socialisering og delagtighed som konklusion pé afsnit 2.1.

%0 Gustavsson 2016.

51 14 sangere fra fire kirker. Alle i alderen fra 19-40 ar. De er medlemmer af kor der deltager lejlighedsvis ved
gudstjenester. Nogen to-fire gange om éret, andre helt op til 20 gange om aret.

52 Gustavsson 2016, 148.
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delagtighed. Men denne erfaring udebliver. Sangerne peger pa flere forklaringer, bl.a.
generationsklgften. De er yngre end den gudstjenestefejrende menigheden, og de beskriver
preediken og sproget i det hele taget som henvendst til andre end dem. De oplever, at de optrader,
og de deltager ikke i gudstjenester i kirken, nar de ikke skal synge. Heller ikke selv om de har
veeret vant til at bruge kirken op i deres barndom. Store dele af gudstjenesten virker uforstaelig
for dem, og efterlader dem med en falelse af magteslgshed og en fornemmelse af, at
gudstjenesten er fragmenteret. Korlederen far dermed en rolle som fortolker, idet han eller hun
kontekstualiserer gudstjenestens tekster og bgnner i forhold til korets repertoire. Denne funktion

hos korlederen er en pointe, jeg vil vende tilbage.

Gustavsson konkluderer, at deltagelses i gudstjenesten ikke automatisk farer til delagtighed. At
synge med koret til gudstjenester kommer til at fremsta mere som en aktivitet end som en

relation.

5.2 Opsamling

Som vist af Gustavsson, farer aktiv deltagelse i gudstjenesten ikke automatisk til delagtighed. I
forhold til teorien om, at der kan veere noget, der begraenser den positive effekt af
socialiseringen, peger Gustavsson pa flere elementer. Bl.a. at hverken preaediken eller
gudstjenestens sprog erfares som rettet mod sangerne. Sherkat beskriver, at der skal vaere et
tillidsforhold mellem socialiseringsagenten og individet, hvis ikke individet skal veelge agenten
fra. Sangerne relation til korlederen synes at afspejle et sadan forhold, og koret i sig selv erfares
som et feellesskab. Derimod synes et lignende forhold at mangle mellem koret og gudstjenesten,
praesten og/eller menigheden. Aktion bliver ikke til relation, hvilket muligvis er enten arsagen til

eller konsekvensen af, at deltagelse bliver ikke til delagtighed.

6 Fungerer spejder som socialiseringsagent?

Med fundene fra Sjoborg om, at starstedelen af socialiseringen med kirken sker uden for kirken,
og fra Gustavsson om, at deltagelse ikke ger det alene, rettes blikke mod spejder, der iflg. Leth-
Nissen og Trolle er det ene af tre bud pa, hvor institutionel socialisering finder sted.

Leth-Nissen og Trolle gar ikke rede for i hvilken betydning, de bruger begrebet spejder jf. afsnit

3.2.1. Jeg har til denne opgave valgt KFUM-Spejderne som case, idet de bade er spejder i
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teknisk forstand og derudover indgar i De folkekirkelige bgrne-og ungdomsorganisationer®?,
bl.a. ved at definere deres formal ud fra folkekirken.

6.1 KFUM-Spejderne i Danmark

KFUM-Spejderne blev stiftet 1910 og er organiseret under den internationale spejderbeveegelse
via medlemskab af WOSM - World Organization of the Scout Movement. Dermed er de
underlagt dels internationale og dels nationale formal. Internationalt er spejderarbejdet bl.a.
knyttet op pa det tredelte spejderlofte: “Duty to God, duty to self, duty to others”. Duty to God
bliver tolket pa tveers af religioner og konfessioner.

6.2 Nationalt formal

KFUM-Spejderne bruger termen korps om det nationale niveau, der udgeres af Landsmgdet og

dets hovedbestyrelse. Korpsets formalsparagraf (§3) lyder:
”Korpset er et folkekirkeligt arbejde, hvis formél er at lade bern og unge mode det
kristne evangelium og i overensstemmelse med den internationale
spejderbevegelses idé at oplere til selvsteendighed, medansvar, demokratisk
livsholdning og mellemfolkelig forstielse.”>*

Hvordan formalet skal virkeliggares beskrives i § 4. Arbejdsform:
”Korpsets formal sgges virkeliggjort gennem varierende former for forkyndelse og
kristendomsundervisning og gennem spejdersport, friluftsliv og en videre kreds af
aktiviteter, idet der tilstreebes en vekselvirkning mellem individuel udfoldelse og

samarbejde med andre”.

53 Denne titler henviser ikke til en formel relation mellem Folkekirken og organisationerne. Ofte medregnes
Pigespejderne i Danmark, FDF, KFUM og KFUK, KFUM-Idraet og KFUM-Sejderne. Indre Missions Ungdom
medregnes nogle gange, s&rligt hvor der er er tale om lokale referencer.

% Bilag 3 Love for KFUM-Spejderne i Danmark
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6.3 En spejdergruppe®

Landsmgdeundersggelsen er foretaget blandt spejdergrupper (herefter:
grupper), der er den enhed, der udfgrer arbejdet med bgrn og unge.
Grupperne indgar i den nationale organisation igennem distrikterne, men
er lokalt forankrede og lokalt drevne. Nogle steder indgar de i en relation
med sognet, men Korpset kan ikke stille krav om dette.
Landsorganisationen producerer arbejdsstof, men grupperne er ikke
forpligtet pa at gere brug af det. Hvor meget arbejdet med kristendom og
det kirkelige kommer til at fylde i spejderarbejdet, afggres dermed i langt
overvejede grad i den lokale gruppe. Om kristendommen indgar som
aktivitet, vidensformidling eller trospraksis afgares ligeledes pa lokalt

niveau.

6.4 Praksis

Landsmgdet

Hovedbestyrelsen

Korpskontoret |

Distrikter

L Lokale grupper

Der er ikke ens traditioner og falles tolkning af, hvor meget og hvordan kristendom skal indgar i

arbejdet, og det vil kreever en stgrre opgave at afdeekke det fulde billede af kristendommens

status hos KFUM-Spejderne. Med udgangspunkt i undersggelsen lavet til denne opgave og to

interne undersggelser, kan der dog peges pa relevante pointer i forhold til spejderens mulighed

for at fungere som socialiseringsagent for kirken.

6.4.1”Status pa forkyndelsen”

Status pa forkyndelsen - En undersggelse af forkyndelsen og det andelige udviklingsomrade hos
KFUM-Spejderne i Danmark®® blev lavet i oktober 2011 af cand. theol. Martin Holt Jensen. Iflg.

Jensen kan der skelnes mellem det spejderarbejde, der kan defineres som hjemmehgrende under

%5 QOrganisationsdiagrammet er udarbejdet til denne opgave pa baggrund af KFUM-Spejdernes egen praesentation

http://kfumspejderne.dk/om-os/organisation/
% Bilag 4
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det dndelige udviklingsomradet® generelt og det, der er specifik kristent. Korpset beskriver dog
selv en samhgrighed mellem det generelt andelige og kristendommen:

Spejderarbejdet skal statte bgrn og unges sggen mod den andelige dimension i
tilvaerelsen. Med spejderarbejdets naturlige forhold til den kristne tro, og et levende
og engageret mgde med den kristne livsholdning, giver vi spejderen mulighed for
at finde sin egen tro og laere at have respekt for andres™.

Undersggelsen finder da ogsa, at nar lederne uddyber, hvad de laver som en del af andelig
udvikling, der er tale om kirkekundskab eller om kristen forkyndelse. Samtidigt afdekker
undersggelsen, at det andelige udviklingsomrade bliver prioritet lavt. Jensen konkluderer:
”Der er en generel bevidsthed blandt lederne i korpset om, at der er en snaver
sammenhang mellem at lytte, se og lere og sa at tage aktivt og reflekteret stilling
til det man far formidlet. Men set i sammenhang med prioriteringen af det andelige
udviklingsomréde [...], s bliver denne bevidsthed ikke fart ud i livet ved en aktiv

forkyndelse i den enhed, hvor man er leder”®,

Undersggelsen giver ogsa et lille indblik i relationen mellem gruppen og den lokale kirke, hvor
over 80 % af respondenterne giver udtryk for at de har en eller anden form for positivt

samarbejde med den lokale kirke "%°.

6.4.2 Evaluering af "Miljgskaber”

”Miljeskaber” er udviklet som et aktivitetsmeerke, hvor lederen udvalger et antal aktiviteter, der
bliver afviklet ved det ugentlige spejdermgde eller pa ture og udflugter. Det sarlige ved dette
maerker er, at det er udviklet i samarbejde med Gregn Kirke — en arbejdsgruppe under Danske
Kirkers Rad. Formalet med projektet var, at den enkelte gruppe skulle samarbejde med en

ekspert pa omradet, fx den lokale prast, for at fa statte til arbejdet med at planleegge forkyndelse.

57 Spejderarbejdet er opdelt i seks udviklingsomrader: socialt, fysisk, selvstendigt, falelsesmassigt, intellektuelt og
andeligt
58 hitps://spejdernet.dk/om-os/spejderbevaegelsen/ 31. juli 2017 kl. 02.21

%9Jensen 2011, 5.
80Jensen 2011, 5.
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Ved at udvaelge Gragn Kirke som samarbejdspartner var tanken, at spejderne skulle arbejde med

kristendom fra miljg- og naturvinklen, som de i forvejen har hgjt kendskab til.

I marts 2017 udkom evalueringsrapport Miljgskaber — et skridt mod forandring® udarbejdet af
cand. Mag. i uddannelsesvidenskab Christian Bloch Hansen. | de indledende bemarkninger star
der: ”"KFUM-Spejderne tager barn og unges bekymring for miljget alvorligt. Samtidig mener vi,
at kirken pa landet har brug for en ny rolle og nyt liv’®2, Rapporten fremhaver, hvordan et
styrket samarbejde med den lokale kirke ogsa giver en styrke kristendomsprofil hos spejderne.
Fx gennem en evaluering fra en leder:%
“Jeg synes, det er svaert at fa inddraget kristendommen i mine daglige tropsmgader.
Vi kan vist ikke prale af at veere en af de mest kristne grupper i korpset, men med
miljgskaber-maerket fik vi mulighed for at prgve nogle aktiviteter af, der havde et
kristent omdrejningspunkt. Vi har tradition for at sta fanevagt til den arlige
hastgudstjeneste i Frederiksberg Slotskirke, men i ar udvidede vi vores deltagelse.
Pa det efterfalgende hastmarked havde vi nogle aktiviteter udenfor, som bade store
og sma kunne afprave. [...] Frederiksberg sogns Kirke- og kulturmedarbejder
Charlotte Falmer hjalp os med at udarbejde aktiviteterne, sa vi ramte de mange

forskellige aldersgrupper, der var deltog”e4.

Citater er specielt interessant for denne opgave, idet lederen beskriver, hvordan de gik fra at sta
fanevagt, dvs. veere akter, til at indgd som medarranger i forhold til hgstmarkedet. Netop den

forskel, der iflg. bade religionspaedagogikken og tanken om delagtighed, har stor betydning.

b1 Bilag 5
62 Hansen 2017, 3.
83 Sofie Lindegaard Nielsen, Tropleder i Slotsgruppe pa Frederiksberg.
8 Hansen 2017, 7.
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6.5 Landsmgdeundersggelsen

Landsmgdet var samlet d. 28.-29. maj 2016%°. Her indsamlede jeg informationer om gruppernes
relation til kirken via en spgrgeskemaundersggelse. Skemaet 1a frit tilgeengeligt i
udstillingshallen, hvor kurser, arrangementer etc. gjorde reklame for sig selv. Stedet var fint sggt
i pauserne, og min stand stod centralt. Sammen med skemaerne stod en opfordring til at udfylde
skemaet. Jeg var selv tilstede i hallen (kleedt i pink t-shirt i et hav af grgnne uniformer) og
opfordrede folk til enten selv at udfylde skemaet eller at lade sig interviewe. Den sidste mulighed
var af hensyn til dem, der har det svaert med det skriftlige. Preemissen var, at man undlod det, der
ikke var relevant for gruppen. Dette medfare en risiko for, at besvarelserne bliver mindre

sammenlignelige. | praksis viste det sig at vaere uden betydning.

Undersggelsen resulterede i 24 besvarelser; 4 er udfyldt som interview og 20 udfyldt af lederne.
Ved udgangen af 2015 blev der registeret 457 aktive grupper dvs. grupper med
bgrnemedlemmer. 131 af disse er sjeellandske (inkl. Bornholm) svarende til 28,6% af grupperne,
30 er fynske (6 %) og 296 er jyske (64,7%). Da antallet af aktive grupper ikke &ndrede sig
veesentligt fra slutningen af 2015 til maj 2016, svarer 24 besvarelser til 5,6 % af alle aktive
grupper har besvaret undersggelsen®. Det har ikke veret et mél at lave en statistisk repreesentativ
undersggelse. Alligevel fordeler de 24 grupper, der har svaret, sig fint i forhold til fordelingen af

grupper pa landsplan:

Aktive grupper i alt. Besvarelser Deltagende grupper
Jylland 296 64,8 % 17 70,8 % Dalfolket
Egtved

Engesvang
Fourfeld
Lintrup
Reekker Mglle
Radekro,

% Begrebet Landsmadet referer bade den hgjeste instans og den begivenhed, hvor Landsmgdet samles. | 2016 blev
Landsmgdet afholdt i Vejle. http://Im2016.kfumspejderne.dk/

% Det har ikke veeret muligt at fremskaffe tallet for, hvor mange grupper der deltog pa Landsmedet 2016.
29



Saltum
Skallerup/Vennebjerg,
Skads

Sct. Catharinae,
Skivehus,

Tiset Arnum

Vandet

Vojens

@ster Starup/Nr. Nebel
Aabybro

Fyn 30 6,6 % 1 4,2 % Nr. Hgjrup
Sjeelland inkl. 131 28,6 % 6 25,0 % Ballerup
Bornholm Eskebjerg
Graested
Hyltebjerg
Islev
Virum - Sorgenfri
| alt 457 100 % 24 100 %

Deltagelsen i undersggelsen var frivillig, og det synes realistisk at antage, at de grupper, der

deltog, hovedsageligt er grupper, der har eller gerne vil have en positiv relation til kirken. Hvis

det er rigtigt, falder svarende i denne undersggelse mere positivt ud end de ville have gjort i en

mere daekkende undersggelse.

6.5.1 Undersggelsens fund

For at fa et indtryk af niveauet for kendskab til den lokale kirke, blev der indledningsvis stillet

nogle overordnende spgrgsmal, hvor svarene fremviser, at grupperne er bekendt med, hvad der

er deres lokale kirke og hvad deres praest hedder. Derudover svarer 20 grupper, at de gar brug af

en praest i forbindelse med spejderarbejde:

Kendskab til navnet pa den lokale kirke eller det lokale sogn Ja 24
Nej 0
us* 0

Kendskab til navnet pa mindst en af de lokale sognepraster Ja 22
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** Vandet gruppen angav embedet som vakant Nej 1**
*** Skads grupper navngav den tidligere sogneprast i Bryndum som den, de brugte mest us A
Brug af praest i forbindelse med spejderarbejde Ja 21
(Aabybro gruppe angav at de brugte sognemedhjzlperen i stedet for) Nej 2#

# Lindtrup gruppe angav at de ikke ved om den nye preest gnsker at deltage usS 0

* = Uden svar
Skemaet gav god mulighed for uddybende kommentarer. Denne mulighed blev i hgj grad brugt. |
det falgende traekkes der rids op fra disse kommentarer.

Praesten er kirken:

Stor set alle kommentarer handler om relationen til praesten. Dette skyldes til dels, at der bliver
spurgt direkte til preesten. Men inden spgrgsmalet om preesten er der stillet spargsmal om det
mere neutrale “kirke”, og ogsa her bliver praesten bragt pa banen i svarene. Hos en enkelt gruppe

handler det om relationen til en kirke-kultur medarbejder.

Samarbejdet er overordnet positivt:

Dette uddybes serligt igennem de kommentarer, der peger pa praesten og praestens stil som
relevant for spejderne:
e “han fortzller meget levende” ',
e gor det spendende for bernene”,
e “vores gamle prast i begge kirker, var altid villig til at abne kirkerne. Og sa lod han
bernene gé pa opdagelse. De fik lov til at rere alt og fik mange gode historier af ham”

Men det findes ogsa i de kommentarer, hvor spejderne giver udtryk for, at de faler sig relevante

for de opgaver de lgfter for/med kirken fx i forbindelse med gudstjenester.

Samarbejdet har nogle udfordringer.

67 Citaterne er medtager ordret, men er dog korrigeret for stavefejl m.m., lige som de i enkelte tilfelde er

anonymiseret.
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Det ses bl.a. nar spejderne oplever, at prasten svigter i forhold til deres forventning/behov.

e ”Blev brandt af [til et arrangement med deltagelse ogsa af foraeldre] da XX praest blev
syg” (denne episode blev dog reddet af kirken selv ”Da MR formanden gav lov til en
andagt uden prasten”).

e til en aktivitetsdag med ca. 250 bgrn var der en praest, der helt monotont laeste op i
LANG tid mens alle bernene stod og ventede”

e ”Den lokale preast er god til sjeelesorg men for ter til bern”

e ”Vores prest kan ikke lide vi kommer med fanen. Han vil ikke have en fane i kirken!!!”

Praesteskift medfarer eendrede relation:

En gruppe navngav en naboprast som deres mest brugte praest. Hun flyttede embede i 2013. 2,5
ar efter har gruppen endnu ikke fundet en preest, som de synes kan erstatte hende. En anden

gruppe kan navngive deres prest, men skriver at de ikke bruger ham. De omtaler ham som deres
nye preest, og skriver, at de ikke ved om han gnsker at blive brugt i spejderarbejdet. De ved dog,

at han ikke ansker spejderfane til stede i kirken ved fx konfirmationer.

Udfordringerne kan ogsa opsta, nar kirken er usikker pa spejderne, som det fx kommer til udtryk
her: ”Kordegnen, som ikke sidder i XX kirke, var bekymret for, hvordan det skulle ga med

familiespejd®® lgrdag formiddag i forhold til de kirkelige handlinger”

Der er oplevelser, der et sted bliver betragtet positivt, og et andet sted negativt. At have opgaver i
forbindelse med gudstjenesten ses et sted som positivt, hvorimod andre beskriver det negativt,

idet de foler sig som statister eller oplever, at deres deltagelse er obligatorisk.

En del af udfordringerne ligger i spaeendet mellem kirken og grupperne. For nogle grupper er det

let at fa bade bgrn og foraeldre med til ting, der sker i kirken. Andre grupper oplever, at det er

8 Familjespejd er det populare navn for events og enheder, der laver spejderarbejde for familier med bgrn primeert i

far-skole-alderen.
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sveert: ”vi har provet at deltage i spaghettigudstjenester, men oplevede at foraeldrene holdt

spejderne hjemme de aftener”

Det er med vaqt pa det klassiske

Svarene og de uddybende bemarkninger peger pa, at samarbejdet er meget traditionsharet og de
fleste aktiviteter, der bliver naevnt, er meget traditionelle: hgstgudstjenester, BUSK-
gudstjenester®®, spaghettigudstjenester. Aktiviteterne finder hovedsageligt sted pa kirkens
foranledning, men nogle gange sker det pa spejdernes som fx: ved oprykning [mellem

spejderenhederne] gér spejderne i tdrnet og ringer”

6.6 opsamling

Fra Landsmgdeundersggelsen star serligt to pointer omkring relationen mellem spejderne og
kirken frem.

1. Det handler ikke om hvad man gar, men om hvordan man faeler sig “’set”, mens man ger
det. Jf. hvordan en grupper finder det positivt at deltage aktivet i gudstjeneste, mens en
anden finder det negativ

2. Samarbejdet er relationsbaret og knyttet til relationen til praesten. Hvilket bl.a. bliver
tydeligt der, hvor der mangler en relation. Jf. gruppen der svarer, at de ikke ved om den
nye praest gnsker samarbejde. Det kunne tyde pa at en af udfordringerne ved samarbejdet

er, at det nemt gar tabt ved skift af ngglepersoner som fx preesten

Nar fundene fra de tre undersggelser sammenstilles, peges der i retning af, at noget gensidigt er
pa spil mellem kirke og spejder. Kirken har pa den ene side en mulig socialiseringsagent i
spejderne. Spejderne er pa den anden side iflg. deres formal en del af Folkekirken og forpligtet
pa at lade bgrn og unge mgde det kristne evangelium. Spejder kan veere et sted for institutionel
socialisering for kirken, men der er ingen garanti for, at de er det. De to interne undersggelser og
Landsmgdeundersggelsen peger med Sherkat pa, at relationen skal vaere i orden, for en

9 BUSK betyder Barn, Unge, Sogn og Kirke. http://www.buskgudstjeneste.dk/hvad-er-busk/ 27. juli 2017 kl. 09:52
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socialiseringen kan finde sted. Spejderne bliver tilsyneladende bedre til at opfylde deres formal,

nar samarbejdet med kirken er velfungerende.

7 Kirken og agenterne

Set fra religionssociologiske og religionspaedagogiske vinkler kan institutionel socialisering
igennem socialiseringsagent som fx kor, spejder og skole fungere, seerligt hvis man er
opmarksom pa, at det ikke sker instrumentelt. Det kraever bl.a. at der er en relation og et
tillidsforhold, og at man faler sig relevant. Spargsmalet er, om disse socialiseringsagenter som
spejder er legitime i ekkelsiologisk forstand. Den teologiske diskurs om participation findes hos
Luther bl.a. i hans opger med den Kkatolske kirkes sacramenteforstaelsen’®, men ogsa inden for
hans Staenderlaeren.

7.1 Luthersk

| forbindelse med reformationsjubilaeet er det blevet diskuteret ,om luthersk teologi er en teologi,
der er identisk med den, Luther havde, eller om det er en teologi i forlengelse af Luther men i en
2017 kontekst. Denne opgave veelger standpunktet at det lutherske er kontekstuelt. Dette valg
baseres bl.a. pa introduktionen til Lutheran Identity and Political Theology, hvor antologiens
redakterer Carl-Henric Grenholm og Goran Gunner pointerer, at der ikke findes en universel
luthersk idealkirke i praksis, idet en del af det lutherske netop er, at kirken til en hver tid skal
veere i interaktion med, og dermed under indflydelse af, det omgivende samfund:
”Lutheran tradition has never been uniform. [......] One reason that Lutheran
theology has been interpreted in various ways is that it is always influenced by the
surrounding social and cultural context. Questions that need to be dealt with in
theological reflection are of different kinds depending on the particular social

context in which they are raised’*.

70 Iflg. Luthers nadversyn er nadveren ikke et offer, der kan blive frembragt og forlgst af kirken via praesten

uafhengigt af menigheden, men derimod et sakramente, hvis forlgsningen sker i menighedens deltagelse.
"L Grenholm og Gunner. 2014, 1-2.
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7.2 Steenderne

I CA 7 defineres kirke som de helliges forsamling, i hvilken evangeliet forkyndes rent, og
sakramenterne forvaltes rettelig. Evangeliets forkyndelser og sakramenternes forvaltning kan
ikke sta uden de helliges forsamling, hvilket kreever participation. De helliges forsamling er dog
ikke nok. Kirke har haft brug for sine omgivelserne, hvilket Luther udtrykker igennem leeren om
de tre steender, hvor kirken (ecclesia) udger den ene, der til enhver tid er afhaeng af de to andre;

oeconomia og politia.

Leaeren om stenderne eller ordningerne, som Luther ogsa omtaler dem, findes flere steder i hans
skrifter’?. De fremstar dels som urmagter og dels som handlingsfellesskaber, hvilket kan ses

bl.a. af Det store Katekismus (1529) og Genesisforeleesningerne (1535 og 1536).

7.3.1 Katekismerne

I Danmark er lzeren om steender blevet udbredt med Lille Katekismus, der iflg. Martin Schwarz
Lausten havde en central rolle ifm. at f danskerne til at forsta den nye lutherske leere”.
Steenderlaeren er dog ikke i Luthers del af Lille Katekismus, men iflg. artiklen To eller tre
regimenter i den lutherske kaldsetik’ af Jargen Stenbak dukker de tydeligt op i kommentaren til
katekismen af Erik Pontoppidan fra 1738". Disse kommentarer indgik i undervisningen pa lige
fod med den oprindelige del af Lille Katekismus.

I Den store Katekismus mgder findes i udleegningen af fjerde bud, et omrids af steenderleeren,

Her fremhaves det at: ”Du skal @re din fader og din moder” omhandler flere slags feedre:

72 De tre steender er iflg. Jorgen Stenbak ogsé omtalt i Vom Abendmal Christi (1528), hvor de benavnes tre
hellige ordninger og rette Guds instiftelser”, og i Von den Conciliis und Kirchen (1539).

3 Lausten 2017.

74 »To eller tre regimenter i den lutherske kaldsetik? Udvikling og aktualisering i luthersk socialetik” af Jorgen
Stenbak, Religionsvidenskabeligt tidsskrift 17, 1990.

5 ”Hyor mange Hoved-Stender ere der til? Trende, nemlig: 1. Regieringsstanden...2. Lere-Standen....3. Huus-

Standen” (bemark reekkefolgen, der iflg. Stenbark ma ses som under pavirkning af Eneveldet).
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”Altsa er der i dette bud fart tre slags feedre frem for os: sleegtens, husets og
landets. Desuden findes der ogsa andelige feedre, dog ikke som under pavedgmmet

[...] For kun de alene er &ndelige feedre, som ved Guds ord”

Det giver umiddelbart fire steender, hvor Leerestanden kun allernadigst kommer med. Sleegtens
0g huset fader samles dog senere i det, der bliver til Husstanden. | Den store Katekismus
fremstar steenderne som gode ordninger, givet af Gud og funderet pa tanken om
foreeldremyndighed, idet foraeldrene, forsatte og gvrigheden alle er stedfortraedere for og

ansvarlige overfor Gud.

7.3.2 Genesisforelaesningerne
Genesisforelaesningerne opremser de tre ”ordninger”. Der findes i teorien en idealkirken -
Aborvitae’” - hos Luther, som dog fremstar mytologisk, idet den kun findes far syndefaldet’®.
Denne idealkirke belyses bl.a. af Vitor Westhelle, Professor i systematisk teologi ved Lutheran
school of Theology i Chicago, i artiklen ”Planet Luther. Challenges and Promises for a Lutheran
Global Identity”:
“In the Genesis lectures of 1535 and 1536 Luther offers a vision of the church that
also entails promises. He discusses it in the context of the institution of the
“orders”. The first of them is the eccelsia wich is instituted with the establishment
of the Shabbat. Since it precedes the oeconomia and the politia, Luther’s image of

the church is on, as he says, “without walls and without any pomp ""°.

Efter syndefaldet har eccelsia faet veegge og regler da “the church has to borrow from the spheres
of the oeconomia and politia its specific functions to build and orgnanize itself®. Fra

oeconomia laner kirken bygning og objektiv realitet og fra politia regler for fx inter-subjectiv

76 Den Store katekimus. Oversat af Leif Grane. i Martin Luthers skrifter i udvalg Credo Forlag 1996 p 72 med
henvisning til W.A. 30 1,155
" Livets tree som Luther iflg. Westhelle sidestiller med Kundskabens tree
8 Syndefaldet fandt iflg. Luther sted allerede efter den farste sabbat jf. Westhelle 2014, 23
9 Westhelle 2014, 23
80 Westhelle 2014, 24
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aktion som liturgi, rad og udvalgsmeder. Kirken er afhaengig af de to andre steender for at kunne
fungere, da den er en realitet og ikke et idea. Det er iflg. Westhelle arsagen til at kirken har en

hybrid karakter. Den er altid en event, der sker ind i realiteten og pa realitetens preemisser.

7.3.3 Urmagter og handlingsfaellesskaber

Netop spandet mellem Genesiskommentaren og katekismen illustrerer, hvor megen veerdi
Luther tillegger de tre steender. De er iflg. Stenbak pa en gang urmagter knyttet til det tidlgse
drama og kampen mod Djaevelen. Samtidigt er de handlingsrelationer knyttet til det nutidige og
de daglige geremal. Steenderne er Guds gode ordninger, der er helt ngdvendigt for at opretholde
skabervarker og uden dem ville “menneskeslagten ... gi til grunde pa grund af sin synd”8! idet
det er steendernes felles opgave i enhver tid og kontekst, ogsa i det daglige, at bekaempe

Djeevlen.

7.4 Steenderne pa reformationens tid

Leeren om stender fandtes allerede i Luthers samtid. Men han omfortolkede steenderne fra at
veere sociale grupper til at veere handlingsrelationer:
" Luthers tre steender, husstand, gvrighedsstand og kirkestand, de kunne ikke
mgdes og holde steenderforsamling, og det kunne de ikke, fordi Luthers stender
ikke er adskilte sociale grupper, men handlingsrelationer. &
Denne a&ndring er signifikant. Luthers steender er ikke lukkede og uafhaengige af hinanden, og de
indgar ikke i et hierarkisk forhold til hinanden. Luthers steender er derimod gensidigt afhengige
af hinanden og et og samme menneske udger en betydningsfuld rolle i alle tre stender.
Husfaderen havde et kald i oeconomia, men han havde ogsa kald eller roller at spille i ecclesia
og i politia. At Luther ser de tre steender som noget radikalt anderledes end middelalderens
steenderlere ses ogsa i at han iflg. Stenbak ikke er konsekvent i forhold til, hvad han kalder disse
grupperinger: ”Luther understreger dette ved ogsa at kalde steenderne andet end »stender,

nemlig ordninger, hierarkier, regimenter og urmagter "%,

81 Stenbak 1990, 62-63.
82 Stenbaek 1990, 69
83 Stenbaek 1990, 69

37



Man er iflg. Luther pligtig til at underkaste sig husfaderen. Og deraf kunne man fa den tanke, at
han tenker i hierarki. Men Luther teenker underkastelse anderledes, hvilket far betydning bade
for relationen mellem Gud og mennesker og mellem mennesker og mennesker. Luther gar op
med humilitias-teologien og aflyser dermed den klassiske ydmyghed. Fra at sta i et evigt
underskud, modtager vi iflg. Luther den farste nade (prima iustia) i et overskud udlgst af
opstandelsen®*. Nar vi har modtaget dette, er vi skyldige i at give videre til hinanden. Denne
andring kan ogsa se i hans made at taeenke steenderne indbyrdes relation. Pa en gang forpligtet og

afhaengig af hinanden.

Steenderlaerens termer har i dag andre konnotationer end de havde den gang. Oeconomia kan
bliver tolket som gkonomi, og politia som politiske systemer. Iflg. Westhelle gar det derfor ikke
an at bruge laeren om steenderne deskriptivt i den vestlige kontekst. Den er dog forsat relevant,
idet den iflg. Westhelle kan hjaelpe os til at forsta hvad kirke er, ogsa i 2017. For ham er kirken
“The Third Space”, det, der ikke er hverken det private eller det offentlige, men afhaengig af og i

samspil med begge.

7.4.1 Afklerikalt men ikke sekuleert

At eccelsia mister sin seerstatus som en konsekvens af Luthers tre-standlare, kan tolkes som at
Luther dermed indirekte setter gang i sekulariseringen. Det vil iflg. Stenbak vaere mere relevant
at tale om “institutionalisering” og “afklerikalisering”, idet kirken mister sit overformynderi.
Luther ger op med en hierarkisk orden, hvor den kanoniske ret styrer ogsa det verdslige liv. Men
i stedet for at oprette et nyt Kirkeligt hierarki med nye/anderledes befgjelser, inddrager han

oeconomia og politia som medansvarlige for eccelsia.

8 En endring der iflg. ph.d. Bo Kristian Holm knytter op pa forskydningen mellem Andreas-sermonen 1516
(Sermon Die S. Andreae) og Sermon de duplici iustitia 1519, hvor den lykkes Luther “at ryste reciprokkdynamikken
af sig” (Holm 2000, 108). Dette sker ”ved hjelp af tanken om den forste gaves overskud” (Holm 2000, 115) der ger
at ydmyghed ikke er en forudsaetning for den forste retferdighed” men en konsekvens af den og en del af ”den

anden retferdighed”
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7.5 Steenderne Anno 2017

P& dansk benavnes de tre steender bl.a. for Leerestanden®, Husstanden og @vrighedsstanden,
eller: kirke, hjem og stat. Som nevnt tidligere er der nogle udfordringer ved at bruge de latinske
betegnelser i dag. Det geelder ogsa for disse danske oversattelser. Derudover er der siden
reformationen sker andringer i opgavefordelingen mellem de tre steender og der har udviklet sig
nye institutionsformer (som fx foreninger), nye gvrighedsformer - bade pa nationalt og
overnationalt plan - og nye familie- og ansattelsesformer (hvor man bl.a. kan veere ansat af en et
ikke-personlig juridisk enhed som fx et firma). ”@vrighedsstandens” ansvarsomrade er i en
dansk kontekst nok sterre i dag end tidligere — pa bekostning af bade ”larerstanden” og
“husstanden”. Stgrstedelen af tilsynet med undervisningen er flyttet til “ovrighedsstanden”, idet
kirken i dag kun er tilsynet med trosopleringen. ”Husstanden” oppebare principielt stadigvaek
ansvaret for opdragelsen, men har til gengeeld mistet sin betydning som arbejdsgiver.

En mere tidssvarende oversettelse rummer dog ogsa udfordringer. Kirken, staten og
civilsamfundet kunne veere en mulighed, hvis vi tolker Husstanden som alt det, der ikke er
underlagt staten. En anden mulighed kunne veere Kirken, GO og NGO, hvor GO star for

Goverment Organisations og NGO for Non-Goverment Organisations.

Udfordringen ved at finde pa nye termer er, at disse ogsa vil blive foraldet efterhanden som
begreber far ny betydning og opgaver flyttes mellem de tre steender. Ved en ny-navngivning ville
der ligeledes skulle veegtes imellem “handlingsrelationerne” 0g ur-magterne”. Jeg veelger derfor
at fortseette med de latinske begreber, med en tolkning af oeconomia som “’den private sfaere” i
bred forstand. Det, der i en dansk kontekst ofte refereres til som civilsamfundet®®, eller NGO.

Politia bliver dermed “den offentlige sfaere” eller det offentlige.

8 Nar ecclsia oversettes med ~Lererstanden” henviser det til at kirken oprindeligt selv stod for undervisningen eller
havde tilsyn med undervisningen.

8 Jf. Hans Hauges “indspark” i Berlingske af 14. november 2013: ~Civilsamfundet er det sted, hvor staten ikke har
kontrol, og hvor borgere frit kan samles og danne foreninger — spejdere, frikirker, frimarkeklubber, sangforeninger,
boldklubber osv. Hgjskolen er et produkt af civilsamfundet™. https://www.b.dk/kommentarer/civilsamfundet 23 april
2017 kl 22.26
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Spejder er organiseret uden om politia, men er dog ofte stattet af det offentlige igennem tilskud
til bade aktiviteter og lokaler. Dermed kan spejder betragtes som NGO og som en del af
oeconomia. Via sin formalsparagraf kommer KFUM-Spejderne til at tilhgre de folkekirkelige

NGO’er, der er samarbejdende med men selvstendige fra folkekirken 1 deres organisering.

7.6 Hvordan kan steenderne deltage i kirkens veeren?

Steendernes funktion i forhold til kirken er fortsat den samme, som Luther fastsatte i
Genesisforlasningen. Kirken ma lane af bade politia og oekonomia for at blive en realitet.

Men da Luther peger pa, at steenderne ikke kun er urmagter men ogsa handlingsfellesskaber, ma
det betyde, at kirken ikke blot skal lane af de to andre, men ogsa skal indga i et samarbejde med

dem.

7.6.1 De fire folkekirkelige opgaver

’[Diakonien] er en af Kirkens fire grundarbejdsformer: gudstjeneste, undervisning, mission og
diakoni. De fire sgjler, som enhver kirke hviler pa . Citatet stammer fra Helle Christiansen i K.
Dagblad. 22 maj 201387, og er ekklesiologisk interessant i og med at det med begrebet
grundarbejdsformer peger pa ecclecia som handlingsfallesskab. En bevidstheden om, at kirken
har netop fire arbejdsformer, synes at veere af nyere dato®. | Praktisk Teologi fra 1995 bruges
begreberne Kirkens grundleeggende livsytringer (Martyria, Diakonia og Koinoinia) og Kirkens
kommunikationsformer (Gudstjeneste, Kirkelige handlinger, Preediken, Sjelesorg og
undervisning). De fire grundarbejdsformer er reprasenteret pa tveers af de to lister, men ikke

sammenstillet.

87 https://www.kristendom.dk/kirke-tro/diakonien-skal-fastholde-samfundet-p%C3%A5-et-anst%C3%A6ndigt-
menneskesyn

8 Der bliver fra tid til anden talt om kirkens fire sgjler eller markgrer. Det er dog ikke entydig hvad der tales om. |
nogle tilfeelde hentydes der dermed til den Nikaenske trosbekendelse: én hellig, almindelig og apostolsk kirke”.
andre tilfelde henvises der til Acta 2,42, hvor kirkens fire “kendetegn” beskrives som: ”apostlenes leere og

feellesskabet, ved bradets brydelse og ved bgnnerne” Dansk overszttelse 1992.
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I 2001 nzevnes de fire opgaver i Diakonibetzenkningens konklusion®® og de gentages i
beteenkning 1477 fra 2006: Opgaver i sogn, provst og stift. Beteenkning fra Arbejdsgruppen om
endring af den kirkelige struktur Kirkeministeriet juli 2006. Sognekirken skal dog iflg.
Betaenkning 1477 ikke ngdvendigvis lafte disse opgaver alene:
”Selv om sognet og sognemenigheden er og forsat skal vaere fundamentet 1
folkekirken, er der samtidig grund til at vaere opmeerksom pa og skabe rum for de
former for kirkeliv, som ikke ngdvendigvis har sognemenigheden som
udgangspunkt. Det geelder ikke mindst kirkens opgaver inden for undervisning,
diakoni og mission, som kun til dels kan organiseres med udgangspunkt i

sognet”®,

Sognekirken har op igennem historien ikke lgftet alle disse opgaver alene, og i perioder er en
eller flere af opgaverne blevet lgftet af andre uden om Folkekirken. Bevist eller ubevist falder
dette i fin trdd med Luthers forstaelse af eccelsias afha@ngighed af politia og oekonomia.
Hgjmessen har veeret kirkens domane, mens andre gudstjenester er blevet arrangeret og
afviklinger i samarbejde med andre®*. Mission i betydningen Ydre mission 13 farst under
politia® og siden ogsa oekonomia®. I dag er der tale om et samarbejde mellem oekonomia og
ecclesia, mens politia ikke lengere deltager i arbejdet. Megen diakoni er begyndt under ecclesia
og er siden overtaget af politia og/eller oeconomia. Undervisning hgrte oprindeligt under
ecclesia, og formalet var at lzre bgrn og unge at laese, sa de selv kunne lase bl.a. Fadervor og

Lille Katekismus. Kirken varetog dog mest tilsynet, og med bl.a. oprettelse af rytterskolerne

8 >Djakoni — en integreret dimension i Folkekirkens liv. Betenkning fra det af biskopperne og Landsforeningen af

Menighedsradsmedlemmer og nedsatte diakoniudvalg maj 2001” findes “’Diakoni — en integreret dimension i
Folkekirkens liv” af Karsten Nissen (red), Aros 2001 p 252

% Betaenkning 1477, 8

% For oeconomias vedkommende kan der peges pa lejlighedsgudstjenesterne sa som BUSK-gudstjenester,
Hastgudstjeneste, nytarsparade, Hubertusgudstjeneste og lejrgudstjenester og for politia pa institutionsgudstjenester
sammen med skoler, plejehjem, sygehus, forsvaret, faengselsvasnet og Folketinget.

92 Trankebarmission, der var det farste danske missionsarbejde efter Reformationen uden for landets graense, blev
oprettet af Frederik 4.

93 En del mission blev drevet af foreninger — dog ofte statter af preester. Fx Det danske Bibelselskab og Det danske

Missionsselskab.
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overgik en del af undervisningen til politia og sidenhen ogsa til oeconomia igennem oprettelse af
de frie grund- og efterskoler samt hgjskolerne. Ecclesias rolle som tilsyn forsvandt pa
Folkeskoleloven af 1975, og dabs- og trosoplering i en glidende bevagelse flyttet fra politias

undervisning til ecclesia.

Spejder spiller i mange lande en rolle i forhold til diakoni, men denne side af spejderarbejdet har
i en arraekke veeret delvist forsvundet fra arbejdet i Danmark®. Den er dog pa vej tilbage via en
fornyet opmaerksomhed pa ”Duty to Others”. Fire ud af fem danske spejderkorps deltager fortsat
i planleegning og afvikling af gudstjenester bade i kirken og i forbindelse pa spejderlejre og andre
arrangementer. Dele af KFUM-Spejderne har tidligere haft stor fokus pa mission i betydningen
mission blandt danskere, hvilket stadigveek kan spores i formalet som bl.a. er at lade bgrn og

unge mgde det kristne evangelium.

De fleste danske spejderkorps har tradition for at veere engageret i forhold til kirkelig
undervisning. For KFUM-Spejdernes vedkommende er dette bl.a. sket i bevidsthed om at veere
en del af de folkekirkelige bgrne- og ungdomsorganisationer. Bade igennem deres lokale arbejde
med barn og unge jf. afsnit 6, men ogsa pa national plan, hvor bgrne- og
ungdomsorganisationerne bl.a. var med i oprettelse af Folkekirkens Peedagogiske Institut (senere
TPC, der i dag indgar i FUV), SUK — Samtaleforum Unge og Kirke og hjemmesiden
»detmedgud.dk”%.

7.8 Opsamling

I en dansk kontekst er der tradition for at de kirkelige arbejdsopgaver lgftes i et samarbejde
mellem ecclesia og enten politia eller oeconomia eller begge. Om samarbejdet har veeret bevist
ud fra en ekklesiologisk tanke er dog tvivisomt, idet en del a&ndringer i samarbejdet er sket som
felge af endrede rolle hos politia og oeconomia.

Tanken om de samarbejdende steender er dog mere end blot praktikalitet inden for luthersk

ekklesiologi. Det er derimod tale om et grundvilkar for kirken i og med at den iflg. Luther kun

% Spejderne stod bag oprettelsen af bloddonerkorpset i 1930, der dog ikke kan betegnes kirkeligt diakonalt arbejde.
% FDF og KFUM og KFUK stod ogsa bag oprettelsen af Konfirmandcentret, der i dag indgér i FUV. KFUM-
Spejderne deltog dog ikke i dette arbejde.
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kan realiseres som kirken vha. politia og oeconomia. Socialiseringsagenter bliver dermed —
uanset om de tilhgrer politia eller oeconomia - ikke blot et “nice-to-have” for den luthersk

folkekirken, men derimod et "need-to-have”.

8 Konklusion

Religigs socialiseringen er tidligere foregaet i et sammenspil mellem familie, skolen og kirken,
idet traditionerne i familien bar en stor del. Individualisering og muligvis ogsa privatisering af
religion og tro peger pa, at socialiseringen ikke leengere i samme grad finder sted i
hjemmet/familien, hvilket bl.a. kan ses som en forklaring pa den faldende dabsprocent af

medlemmers bgrn.

Leth-Nissen og Trolle peger pa muligheden for institutionel socialisering, om end det ikke er en
garanti for valg af dab af barn, idet flere respondenter peger pa, at deres relation med folkekirken
stammer fra kor, spejder eller folkeskolen. At institutioner som skolen og andre
socialiseringsagenter spiller en rolle i religigs socialiseringen understattes af Sjoborg. Dette kan
iflg. Nissen ske, da der finder socialisering sted i ethvert mgde med religion, uanset om det er
som en religigs handling eller som undervisning. Socialiseringen er dog ikke instrumentel, som
vist af Gustavsson. Deltagelse i korsang farer ikke uden videre til en positiv socialisering med
kirken da aktiv deltagelse ikke er det samme som delagtighed.

Delagtighed eller participationen er ellers en ecclesiologisk ngdvendighed hos Luther. Bade
inden for ecclesia, men ogsa mellem ecclesia, politia og oeconomia. Kirken kan ikke lade sig
gare uden. Hos Modéus oplistes delagtighed som en af ti kernevardier, men delagtighed som
veerdi ma ikke erstattes af delagtighed som metode. Nar det sker, er der en fare for at individet
forsvinder som subjekt for delagtigheden og dermed for socialiseringen. Sherkat papeger, at en

socialiseringsagent kun fungere, nar der er tale om en tillidsfuld relation.

Dette ses bekraefte hos KFUM-Spejderne. Der, hvor der er en god relation til kirken/praesten, er

der mulighed for at der opstar bl.a. den sam-skabelse og som Iversen taler om.
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Dermed kan figuren fra 4.5 tilfgjes et omdrejningspunkt:

Gudstjeneste

Participation

via relation

Socialisering " Laring

En udfordring ligge implicit i denne model, nemlig, at hvor relationen ikke findes eller ikke
fungerer, kan socialiseringen falde negativt ud. Dette geelder bade, hvor der er tale om en
socialisering via et individ og via institutionel socialisering, som det ser dels af Gustavssons
undersggelse af korsangerne og dels af Landsmgdeundersggelsen.

En anden udfordring ved institutionel socialisering og i det hele tage i brugen af
socialiseringsagenter er, som Sjoborg papeger, at fortolkningen af, hvad kristendom, er kommer
til at ligge uden for kirken og fx hos medier med kommerciel interesse eller hos skolen med en
religionsvidenskabelig tilgang til tro. Dette sker dog ogsa inden for kirken, idet korlederen bliver

socialiseringsagent for korsangerne

Mulighederne for institutionel socialiseringer med Kirken ligger i, at der i et vist om fang sker en
religigs socialisering bade gennem undervisning, religigse handlinger og anden relation med
kirken. Bern og unge mgder primeert religion uden for kirken, og derfor bar kirken veere bevist
om sine socialiseringsagenter. Dette er dog ikke kun en sociologisk men ogsa en ekklesiologisk
ngdvendighed i og med at den lutherske kirken ikke kan realiseres uden delagtighed med bade

individer og de to gvrige stender

Begransningerne for institutionel socialisering ligger i, at den religigse socialisering ikke sker
instrumentelt. Den kan ikke sikres igennem fx aktiv deltagelse i gudstjenesten. Der kraever at der

et tillidsforhold der bl.a. kommer til udtryk igennem en velfungerende relation.

Spejderne kan fungere som socialiseringsagenter, og har i deres formal forpligtet sig pa at mgde
bgrn og unge med det kristne evangelium. Grupperne er dog mere tilbgjelige til at lgfte denne
opgave, nar relationen til den lokale kirke er god. Denne relation knytter sig ofte til kontakten

med praesten.
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9 Perspektivering

| forleengelse af denne opgave kunne det vere relevant at fa starre indsigt i, om den religigse

socialisering evt. kan styrkes igennem udbygning af relationen mellem kirke og

socialseringsagenter — sasom spejder - hvorigennem den institutionelle socialisering kan finde

sted. En undersggelse baseret pa aktionsforskning ville kunne rummer en mulighed for at blive

staende i feltet mellem en religionssociologisk og religionspadagogisk analyse og en dogmatisk

refleksion. Dermed vil der kunne satte fokus pa, hvad der sker i sociologisk forstand, hvordan

der kan ske i en padagogiske belysning, og hvad der ber ske i et dogmatisk perspektiv.
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